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Resumo.A proposta deste trabalho é abordar a “segundaezatem excesso”, onde a barbérie
do poder soberano € continua: assassinatos ddgesnbs, membros dos movimentos sociais,
“cidadaos” excluidos, sofrendo com a atuacao neoetitla policia politica e legitimada por um
sistema de justicdascista. E rapidamente, as pessoas, simplesmente se @ntedm o
“retorno” a “normalidade”, reflexo de uma “violéacicalada” quemantémuma sociedade
burguesa naturalizando-a e retirando a capacidadizdr ndo ao sistema; a separacdo brutal
dos trabalhadores e da sua producdo, feita posdgiguinarias, a ferro e fogo, uma violéncia
escondida que ndo é mais contestada pelo prolefoi@m, ainda existem 0s que ndo se
subordinam ao “estatuto do proletario”; ndo calata eioléncia, buscando uma vontade de
vontade que se estabelece e desafia tudo o qupresente. Por isso, interpretar positivamente
a violéncia divina benjaminian§l921) numa perspectiva histérica, ou seja, jucim © real
estado de excecdo benjaminia(i®40), € tarefa de todo intelectual comprometidm as
forcas destrutivas da “segunda natureza em exceegatamente para possibilitar que esta
cebola seja descascada e comida.

Palavras-chaveForca, violéncia, poder, lei, Estado de excecao.

Abstract. The purpose of this study is to address “secondr@ah excess”, whereby barbaric
of supreme power is continuing: the subordinatedderning, members of social movements,
excluded "citizens", suffering with the action fraitme political police and legitimated by a
fascist justice system. Rapidly, people simply eantith the “return” of “normality”, reflex of
“silent violence” thatmaintainsa bourgeoisie society removing the capacity to rsayo the
system; the brutal separation from workers and freiduction, based in bloody laws, a hidden
violence which is not anymore contested by thegtamian. However, there are still the ones not
subordinated to "proletarian statute"; whose doumspeak this violence, searching for a will of
will that establishes and confronts everything tisapresent. Therefore to interpret positively
the Benjaminiardivine violence(1921) on a historical perspective, that is, tbgetwith the
Benjaminianreal state of exceptio(i1940), is a task for every intellectual committeith the
destructive forces of the “second nature in excessactly for the possibility of peeling and
eating this onion.
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Da violéncia divinaao estado de exceg¢do benjaminiano

Introducéo

Na “segunda natureza” em excesso a barbarie dor poterano € continua:
assassinatos dos subalternos, membros dos movenemta@is, “cidaddos” excluidos,
sofrendo com a atuacdo mortifera da policia palitidegitimada por um sistema de
justicafascista.E rapidamente, as pessoas, simplesmente se @nteatn o “retorno”

a “normalidade”, reflexo de uma *“violéncia caladgile mantémuma sociedade
burguesa naturalizando-a e retirando a capacidadizdr ndo ao sistema, a separacéo
brutal dos trabalhadores e da sua producdao, feiteejs sanguinérias, a ferro e fogo, em
uma violéncia escondida que ndo é mais contestdappoletario. A menos que esta
cebola ndo seja devidamente descascada, algunsgoodizer que “o sonho acabou”,
visto que nem mesmo 0s que fazem parte do “cagitalide periferia” sdo capazes de
mover uma palha para dar um passo adiante, no tdengerderem “seus” direitos
burgueses positivados ao longo da caminhada secular

Porém, ainda existem aqueles que nao se subordindestatuto do proletario”,
que sentem a forca criativa do direito enquant@r@mo politico “como arte do
impossivel” que pulsaa rua, ou, dependendo da intensidaoi,violéncia popular.
Estes ndo calam esta violéncia numa contra vi@émeuito embora suas energias nao
sejam “revolucionarias”; buscando uma vontade ddade que se estabelece e desafia
tudo o que esta presente; este desafio ocorreames Bumanos e tem a expressao na
obra de Walter Benjamin.

A preferéncia pelos fortes exige coragem, um morimeque desce aos
“dltimos escravizados”, grande desafio de qualgessador que toma uma postura sem
medo ante o terrivel, dizendo sim a realidade;afel® de lado a vontade de verdade
gue esvazia o futuro, a vontade excessiva de conéeto que esteriliza a vida, o
excesso de histéria produzido pelo conhecimentatifimo que paralisa as forcas
criativas. O viver num mundo subalterno se apresemmo um jogo de forgas politicas
e sociais na afirmacao diaria de direito(s).

No sertdo brasileiro, Euclydes da Cunha intuiu gstva nascendo ali uma
nova forma de organizacdo social; uma complexado&m de forcas ativas em plena

seca, onde 0 que era agua era considerado poomrle manifestacdo da vida. Nos



Sertdesreferiu-se “as fortes tempestades que apagaceadip surdo das secastima
vontade de poténcia — “poténcia politica” a romgmen o continuo historico, da “velha”
republica brasileira, “produzindo verdadeiras aveltees que tudo destroem em sua

passagem...”, criticando fortemente este regimebie@no: “o regime decorre num
intermitir deploravel, que lembra um circulo vigade catastrofes”:do topo da Favela,
Euclydes atenta-se para os “descampados”, o gqeedmojdia poderiamos chamar de
“sem tetos” ou “sem terras”, enquanto seu olharcifaslo perturbava-se no
“desequilibrio das camadas desigualmente aquecidas”’seja, com energias de
diferentes intensidades a fluirem por toda socedadgumas fortes, mas sem a
protecdo estatal e algumas fracas beneficiadas @elam “republicana”. Nesse
artificialismo “humano” as fracas energias vencesnfates energias num jogo anti-
dialético e covarde, construindo a hist@tsvencedores. Alertava-se pela primeira vez
no Brasil da “absorcao e defedale uma “elevacéo”, andnima na ciéncia, ignorada do
sabios e dos estrategistas estudiosos do arigitial ‘humano”- for¢a clandestina que
defende e se dispersa nas massas; movimento diandgee se auto-alimenta dos
trabalhadores subalternos, conquista mentes edawalps proletarios, que “unem-se,
intimamente abracados, transmudando-se em plaotasisS, usadas como escudo;
permanecendo invisiveis na sociedade subaltermé&odga sociedade popular. Aquilo
gue o brasileiro Euclydes da Cunha comparou a whapa incandescente de ardéncia
inaturavel”, pois sim, sdo poucos na sociedadeumsa que tem o prazer de toca-la,
saborea-la e sentir as sensacdes de suas potéleviadas a mil.

Sera talvez relevante apontar que os estudos sstagorma déntensidadeé
um compromisso alargado com a questdo da filogafitica da histéria, de tal forma
que este posterior estudo pode ser visto como @mlergaquele questionar: no comego
da lei ha um certo fora-da-lei, um certo real ddéricia que coincide com o préprio ato
de instauracdo da lei, a verdade ultima sobre @rnimmla lei € a de uma usurpacao, e
todo o pensamento politico filoséfico classico repousm miesmentido desse violento
ato de fundacéo. Este € o hediondo momento fasbisfgensamento burgués, o qual
expOe a filosofia e a teoria politica a violéncieaaés da tentativa de liga-lasle.

Talvez seja por isso que as verdades da filosaftamh a necessidade e a marca da

L CUNHA, E. R. POs Sertdes — Campanha de Canudasilia: UnB, 1963, p. 38.
Zldem,p. 52.
%|dem p. 38.



necessidade e as verdades da teoria politica falerreitos que ndo sejam marcados
pela violéncia da lei e do Estado.

Portanto, é precisdescerda soliddo da montanha para confrontar a ignasanci
da sociedade burguesa fascista. Pela mesma via, os “dltimos escravizados”,
insurgentes, que nao se ajoelham aos valores Bagseculares eristdos, tem mais
forca no corpo do que todos os “intelectuais” rdagj estes, que desejam e amam as
sombras do poder. Na medida em que sao livresisosgentes desafiam a autoridade,
constituindo uma forga de resisténcia; a lembra&nga épocas fortes e povos vigorosos,
que nao flexionam acerca de seu(s) direito(s),pdio€ipios que fazem agir: a certeza
instintiva na acdo. Digno de pensamento € o esty@® une racionalismo e
irracionalismo numa perspectiva dialética; o “n@imaano” é frequentemente entendido
como animalidade, a qual ndo é a base adequadacaaaeterizaro outra Podera
alguém chamar “irracionalismo” a tentativa de nosrdar do sono, um conjunto de

forcas operando na “humanidade” dos seres humanos?

2. Real da Violéncia

A sociedade burguesa toma inUmeras precaucdes@uinléncia ao passo que
a educacdo é orientada para atenuar de tal modgasdsndéncias a violéncia que
somos naturalmente levados a pensar que todo atiml@acia € uma manifestacéo de
regressdo a barbarie. A histéria do homem foi serajmenta; viver em sociedade foi
sempre um viver violento; a violéncia sempre presa@parece em suas varias faces.
Nosso tempo esta marcado pela violéncia, onipresenultiforme nas suas variadas e
distintas manifestacdes. O fendmeno da violénomseas varias modalidades, passa a
ocupar entdo um lugar privilegiado no pensamenltitigmfiloséfico, ndo pretendendo-
se chegar aqui ao estabelecimento de uma tipoldgiaioléncia; falta ainda um
conceito preciso do que seja violéncia; porém éomapte mostrar seu papel no
processo histarico.

Em 1921, Walter Benjamin escreveu o ensaio “ZutilKider Gewalt” (Para
uma Critica da Violéncid),que aparece em inglés como “The Critique of Vioén
Gewaltdenota ndo apenaslénciag mas também o conceito geder, que dadas as

4 BENJAMIN, W. Documentos de Cultura, Documentos de Barb&iePaulo: USP, 1986, p.
160 — 175.



suas sinistras ambiguidades continua a ser umegttsstmais problematicos da obra de
Benjamin. Neste texto a semantica @ewalt oscila constantemente entre esses dois
poélos: violéncia e poder Todo 0 ensaio entdo € construido sobre a ambidéida
palavraGewalt,onde a intencédo de Benjamin é mostrar a origemrédal(e do Poder
Judiciario) a partir do espirito da violéncia. Rére-se que Benjamin fala sobre o direito
(positivo), ou seja, a lei, que a todo o momentfimpa-se a si mesma, através da
violéncia, revelando algo de podre nesta mesma ldecadéncia interna da lei é o fato
de que o preceito legal é desprovido de legitimacho que o proprio espaco do
raciocinio juridico dentro do qual prevalece o piteclegal é sustentado por uma
dimensao ddorca, podere violénciaque acabam por ocupar o lugar dos fundamentos
que faltam. Raciocina corretamente Benjamiegandoa lei, que é fonte de um
desequilibrio e degeneracdo institucional crénigopando se auto-reafirma no
enunciado: “A lei é a leil”. Benjamindistingue dois aspectos dessa dimens&o da lei: a
violéncia instauradora da lgfrechtsetzende Gewalt) eveléncia mantenedora da lei
(rechtserhaltende Gewalt). Wioléncia instauradora da lemarca pela primeira vez a
fronteira entre o que sera considerado legal alilegnquanto &ioléncia mantenedora
da leiserve exatamente para regular e manter as frastEmntae 0s atos legais e ilegais.
Benjamin da a essa violéncia (qustaura e mantémo direito) o nome deioléncia
mitica (“poder sangrento sobre a mera vida em nome déngw@”), usando o conceito
de mito para entender os efeitos de poder das represesntd€gta violéncia seria digna
de reprovacao, pois instituindo um direito, podegachamada de dominante; devendo
ser rejeitado, todo poder mitico, o poder institiitio direito, pode ser chamado de um
poder que o homem pd&schaltende Gewalt Para Benjamin, diga-se de passagem, a
policia representa uma espécie de mistura espectral disaagormas de violéncia; a
policia € o lugar em que a violéncia extralegalqdal depende estruturalmente o
preceito legal manifesta-se da maneira mais ckua;presenca € fantasmagoérica na
vida dos Estados civilizados. No comeco da leitgmo, ha um certo fora-da-lei, um
certo real da violéncia que coincide com o préptin de instauracao da lei: a verdade
Gltima sobre o império da lei € a de uma usurpagdtmdo o pensamento politico
filosofico classico repousa num desmentido desskervio ato de fundacéo, esclarece
Zizek:

® SANTNER, E.A Alemanha de Schreber: uma Histéria Secreta dadviidade Rio: JZE,
1997, p. 23.



a violéncia ilegitima através da qual a lei seesuatdeve ser escondida a
qualquer preco, pois essa ocultacdo € a condic&stivao do
funcionamento da lei: ela funciona na medida em spues sujeitos sédo
enganados, na medida em que vivenciam a autoridad&ei como
‘auténtica e eterna’, passando-lhes despercebideerdade sobre a

usurpacas.

Nietzsché influencia fortemente Benjamin no que diz respeitioléncia

instauradora da lei

O ato mais decisivo, entretanto, que o poder suprpratica (...) € a
instituicdo dalei, a declaracdo imperativa do que figura em gemaloco
permitido e justo a seus olhos, e do que figuraccpneibido, injusto:
depois de haver instituido a lei, ele trata a viol& e os atos caprichosos
por parte dos individuos ou grupos inteiros comlitadecontra a lei,
como uma rebeldia contra o préprio poder supremo. ‘Justo” e
“injusto”, por conseguinte, s6 existem depois dstitmicdo da lei. (...)

Falar em justo ou injusto em si é perfeitamente semtido’

O estado de emergéncia ou de excef@osnahmezustand) € inaugurado pela
prépria ordem legal, e ndo por qualquer ato crising@erpetrado contra ela, diz
Nietzsche. Ainda em 1921, Benjamin negé&i, no entanto, ndo realiza a negacédo da

negacao:

...violéncia como “meio puro”, isto €, como figude uma paradoxal
“medialidade sem fins”: isto €, um meio que, peret@mdo como tal, é
considerado independentemente dos fins que perseguéE pura a
violéncia que néo se encontra numa relacdo de qu&iato a um fim,

mas se mantém em relacdo com sua prépria mediafidad

Uma violéncia que desempenhe na historia transformacdes praunda

estruturas seculares da sociedade burguesa chig&minando o desaparecimento de

® ZIZEK, S.Eles ndo Sabem o que Fazem: O Sublime Objeto déolgie, Rio: JZE, 1992.
"NIETZSCHE,F. A Genealogia da MoralColeccéo de Filosofia e Ensaios, Lisboa, s/ data.
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certos valores, rompendo com certos tipos de dayfdtna sentimentos e criando novas
formas de relacdes entre os homens se expressaogalitica na rua; isso tudo € um
movimento de mudanca social e cultural, como digen

A violéncia desempenha na historia um papel revohdeio; sabemos
gue ela €, também, para usar uma expressédo de dMpaxieira de toda a
sociedade antiga, que traz em suas entranhas unaanawa: que é ela
um instrumento por meio do qual se faz efetiva mamlica social,

fazendo saltar aos pedacos as formas politicaifadas e morta¥

Desta forma, € a leitura histérica, muitas vezestn@sferaa-histéricacomo
produtora do ato politico que produz historia, que¥mite assimilar revolucdo e
violéncia numa sintonia dialética e interpretamedtima como uma fase ou sintese
dialética neste processo histérico, necessaria paraptura de estruturasociais
burguesas seculareda em 1940, neste movimento dialético, em sesss sobre o
conceito de historiao proprio Benjamin lembrou que a histéria, tainooela veio se
desenrolando até o presente, esta impregnada lmcia e de barbarie, isto porque
tanto ahistoria quanto aireito sempre foram concebidos como oficiais; e € exattene
por isso que o olhar do tedrico do materialismaodhiso ndo pode estar voltado para
uma espécie de prolongamento natural dessa hist@apromovendo a continuidade
daquilo que essa histéria produziu; o olhar histgafico tradicional que se limita ao
“que realmente aconteceu”, fazendo da histéria woaente fechada, linear e
homogénea, j& é,miori, formalmente, o olhar “dos que venceram”: vé #&higs como
um continuo fechado da “progressdo” que levou aimgéo atual, abstraindo ao
mesmo tempo o quialtou na historia, 0 que teve de se¥gadopara que se pudesse
estabelecer o continuo do “que realmente acontétdti’por isso que Benjamin vai
dizer que umespirito dialético,insiste em “escovar a histéria a contrapéfoAinda
sobre o conceito de histéria e sua critica, Bemjamostra que “o passado traz consigo

um indice misterioso, que impele a redenc¢dod, que a toda hora temos que nos

1 ENGELS, FAnti-Diihring, Rio: Paz e Terra, 1990, p. 161.

11 71ZEK, S. O Mais Sublime dos Histéricos — Hegel com Lacars (Ptus Sublime Des
Hysteriques — Hegel pass®ijo: JZE, 1991, p. 181.

121 5wy, M. Walter Benjamin: Aviso de Incéndio — Uma Leitura d&ses “Sobre o Conceito
de Histdria”, S. Paulo: Boitempo, 2005, p. 70.

13 BENJAMIN, W. Magia e Técnica, Arte e Politica: Ensaios sobreetdtura e Historia da
Cultura, S. Paulo: Brasiliense, 1994, p. 223.



perguntar com quem o investigador historicistabedéee uma relacdo de empatia. A

resposta, diz Benjamin, é inequivoca: com o vencedo

Nunca houve um monumento da cultura que ndo famsdém um
monumento da barbarie. E, assim como a cultur@&ngenta de barbarie,
ndo o é, tampouco, 0 processo de transmissao tl@acuPor isso, na
medida do possivel, o0 materialismo histérico sevidedela. Considera

sua tarefascovar a historia a contrapelt!

A luta de classes, que “um historiador educaddBox jamais perde de vista, é
uma luta pelas coisas brutas e materiais, sem as o existem as refinadas
espirituais™®, esclarece Benjamin. Esta luta hoje em dia namméeste de classesias
de todos os grupos subalternos e oprimidos, qé@® wregitimo direito de encontrar
seus direitos na violéncia, seja ela “pura” ou dlegionaria”. E interessante ainda, que
Benjamin destaca a diferenga entre a violénciardemovimento revolucionério que
tenta tomar o poder estatal e a violéncia de umimmwo que, ao contrario, tenta
destruir o poder do Estado rejeitando qualquec@&eaom a lei. Essa segunda forma de
violéncia é “pura” ou “imediata”, no sentido queondresta atencdo a nada que seja
externo, a nenhuma representacdo. Benjamin tentands=r positivamente esta
violéncia em termos duma *“violéncia divina”: pogemro sobre a vida toda em nome
dos vivos, exprimindo a prépria vida fora da lea, forma do vivo, hunca sendo um
instrumento de execucéo satta.

O préprio Benjamin disse que “a tradicdo dos opmosi nos ensina que o
“estado de excecdo” em que vivemos € na verdadmra igeral e que precisamos
construir um conceito de historia que correspondssa verdade”. Nesse momento,
percebemos que nossa tarefa é originar [criar] erdadeiro [real] estado de excecao
[emergéncial’ Nesta interpretacdo da histériagiceito (néo estatal) e @olénciairdo
se movimentar também dialeticamente e nao “puramnma”; isso nao significa, que a
violéncia benjaminiana (pura/divina) deva ser de¢ada, pois se o conceito de historia

corresponde a verdade do estado de excecdo, caderaomente aos proletarios a

1 BENJAMIN, 1994, p. 225.

®1dem p. 223.

* HARDT, M. & NEGRI, A. O Trabalho de Dionisio — Para a Critica ao EstaddsP
Modernq Juiz de Fora: UFJF, Pazulin, 2004, p. 171 - 172.

" BENJAMIN, 1994, p. 226.



mudanca,mas a todosos grupos subalternos, esta ruptura, inclusiveirtetectuais
marginalizados, direcionando esta “violéncia diVipara criar umreal estado de

excecgadenjaminiano.

3. “Instante” ou “Tempo-de-agora”

Nesta leitura, atenta a secularizacdo e ao mesmmpotea ruptura, as
intensidadesnao redutiveis aiepresentacaschmittiana, querem e desejam a eterna
repeticdo do instante (perdido historicamente)p éimstante”(Nietzsche) que é feita a
ruptura histérica pelas forcas ativas, afirmandosséireitos politicos pela poténcia
politica na vontade de dar efetividade aos “dis)t@achado(s) na rua” (Roberto Lyra
Filho) que ndo se encontram numa realidade dialétiecessitando ser “achados na
violéncia” (J.C Galvao). Este sentido ihstanteé uma possibilidade de liberdade; este
instante traz consigo poténcia, forca, violénciaugura; este instante € o “tempo-de-
agora” (Jetztzeit) benjaminiano, auténtico instagtee interrompe o continuo da
histéria’® E por isso que Proust vai em busca do tempo perdighetindo um instante
gue deveria ter acontecido, redescobrindo o tenepdigo, possibilitando a descoberta
do tempo pela arte, de um “tempo puro” significandwa razdo suficiente (o tempo a
priori que nao necessita do movimento empirico ouesdcesso de razdo), razao
suficiente rompendo com o continuo histérico. Agugue Benjamin denominou de
“violéncia pura” coloca o movimento dialético ensgeanso. A esséncia do tempo é ser
puro, ou seja, ndo ter excesso de razdo, para §oenem de acad® possa romper
com o continuo historico no instante que a viol&muira proporciona esse rompimento
ou ruptura, feita pela “poténcia politica”, reddswodo um tempo eternamente vivido
no instante “a-historico® vivendo eternamente nos segundos da acéo. Hatestm
gue “de repente o tempo para e o presente toretessidade” (Dostoievski); s6 uma
vez ou outra surge um “homem de excecdo” (Buargudalanda), que possa criar um
verdadeiro estado de excecédo. Este (homem de eyqaei&isa ser forte o bastante para
resistir e, apesar de tudo, criar. O aqui e agdmastante” ou “tempo-de-agora” — visto

numa perspectiva politico-filoséfica € o rompimentom a histéria oficial dos

B LOWY, M. Walter Benjamin: Aviso de Incéndi. Paulo: Boitempo, 2005, p. 15.
Y NIETZSCHE, FEscritos sobre HistériaRio/ S. Paulo: PUC e Loyola, 2005, p. 76.
2 1dem p. 74.



dominantes e conquistadores. S6 em instantes d¢e temsdo € que 0os homens se

encontram frente a frente com as forcas subtersésadesmantelam sinteses:

... esses “instantes” representam o que ha deimadstante e que todo o

resto se anula diante de sua fdrca.

A esséncia do direito, da politica e da histérieevino tempo perdido que é
redescoberto neterno retorno politicale captura do instante que deveria ter ocorrido e
nao ocorreu; esse tempo volta repetidamente panaaghente retornar a este instante e
como forma da arte expressar-se na politica rongpeath a histéria: o eterno retorno
numa perspectiva politico-filosofica, entendido aaés do tempo perdido, é
redescoberto pelo “homem de acéo®. O “homem de’a&&empre, segundo Goettfe,
despojado de escrupulos, esquece tudo excetoaqaisquer fazer, ndo conhece senao
um direito, o direito daquele que vai agora nagpessuindo uma energia selvagem nos
olhos; grandes homens sédo possibilidades reaisregmgsentes da existéncia humana,
geram a cada instante as forcas vivas do preseatienindo o tempo pela “poténcia
politica” e criando uma ferida na ordem, abrindmpapresente uma multiplicidade de
possibilidades; a vontade que liberta se insurgdr&ofatos consumados, fazendo
sempre novas interpretacées do passado.

Talvez fosse essa a vontade de Benjamin, no candi@hona “histéria aberta”.
N&o sendo o futuro “conhecido antecipadamefited; contrapartida da objetividade
historica a negacdo daforcas subjetivasno curso da historia, nos grandes
acontecimentos, extraem do presente tudo o quemlele forte para somente depois
interpretar o passado. No estudo das relagBes¢ke fpualquer periodo histérico que se
considere é caracterizado por uma tensao entréoague estd morrendo e aquilo que
esta nascendo.

Sabemos hoje em dia que quando uma “revolucao’™oséaae nasce o estudo
das catastrofes; e a grande questdo a ser levaatgmnsar aacdo politicados
subalternos em tempos de catastrofes, onde tod@snaas se “dissolvem” (Lukacs);
por isso, em momentos historicos de desesperoaaciioléncia é “pura”, “divina”

(Benjamin). Nesta dialética de destruicdo e criacdmlética da violénciaas formas

L BUARQUE DE HOLANDA, S.O Espirito e a Letra — Estudos de Critica Literahia902-
1947,S. Paulo: Companhia das Letras, 1996, vol. 139. 2

*2 GOETHE, J. WMaximas e Reflexdgkisboa: Guimaraes, 1987, p. 68.

2 LOWY, M. Walter Benjamin: Aviso de Incéndi8. Paulo: Boitempo, 2005, p. 149.
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de acdo preservam ou destroem, encontrando um pei@ outras formas de
convivéncia.

Na nossa interpretacdo, seja a “teologte® Benjamin ou a “vontade de
poténcia” em Nietzsche, existe ufaaca que movimenta a histéria e ao mesmo tempo
rompe com o continuo historico. Esta forca estagnogos subalternos e no estudo das
relacbes de forcague estes grupos produzem frente ao poder sobehaestaforca
estamos chamando de “poténcia politica”, ou sajatade de poténcia politizadgue
nao é metafisica, porque esta atenta aos fatosretoscpoliticos e aos estudos
empiricos das relacbes destas forcas geradas gp#badternos. Apoténcia politicaé
forca de resisténcia contra grupos dominantgspténcia politicaescreve a historia no
“sentido contrério” trazendo as forcas vivas dosprée como potencialidade da
diferenca.

Acreditamos que a “revolucdo” ndo é mais dos phdled, mas de todos os
subalternos, principalmente dos homens de acamd@uee subordinam ao estatuto do
proletario; houve uma adesdo do movimento opewidstado burgués, a comecar
pelos sentimentos. O proletario ndo faz mais raptom a ordem burguesa, no entanto,
deveriamos ficar atento as “novas formas de comsiei&ocial* (Zizek), aos ledes que o
Estado ndo consegue domar. E por isso que, nunatange passagem Nietzsche vai
falar:

E preciso que se tenha de estabelecer a forcadirséo: antes disto ndo

se faz uso algum dela [da dialétié4].

E nesse ponto exato que chegamos na “revolugéddenjamin, momento em
gue o continuo se rompe, aniquilando-se a textt@sioria prévia, a dos vencedores:

A primeira vista, essa posicdo de Benjamin é rédieate anti-
hegeliana: ndo é a dialética a versdo mais reglsirda evolucionismo,
onde as proprias rupturas sao incluidas no contioymrogresso, em sua
l6gica inelutavel? Provavelmente foi assim que Oppo Benjamin
vivenciou sua postura: ele designou o ponto deuraptio continuo

histérico como o da “dialética em suspenso”, conmtramissao de uma

24 NIETZSCHE,F. Crepusculo dos idolos — ou como Filosofar com o tlar Rio: Relume
Dumara, 2000, p. 23.
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repeticdo pura que punha entre parénteses o0 madrpeogressivo da
Aufhebung®

A suspensdo do movimendoentdo o momento-chave do movimento dialético,
presente, fortemente, no anti-evolucionismo radieaHegel: o “nada”, a negatividade
absoluta que impulsiona para diante 0 movimentitita>® Em todo casodlireito e
violéncia estdo hoje na situacdo de nd&o mais poderem fugstaa leitura politico-
filosofica da histéria com seu movimento, propomeido pelavontade afirmativa de

poténciacomo forma de criar umavapolitica como arte do impossivel.

4. Conclusao

Interpretar positivamente aioléncia divina benjaminiana(1921) numa
perspectiva historica, ou seja, junto comeal estado de excecao benjaminiafi®40)

é tarefa de todo intelectual comprometido com asa® destrutivas da “segunda
natureza em excesso”, exatamente para possilidie esta cebola seja descascada e
comida”. E importante n&o tratar esta violéncia e@igo inferior ou de um fenémeno
proprio da historia do fascismo. Esta violéncia @raca forma dos subalternos
“poderem afrontar a arrogancia, a impunidade e quesamento corsario do Estado
realizado pelas elites politicas, industriais earficeiras do pais, que estdo mal
acostumadas a serem protegidas pelo Estado adeuptadacéo daqueles grupds”.

A estes mesmos grupos subalternos, numa sociedadkrs hierarquicamente
dividida em classes, a estratificagdo social etipalhdo coloca outra op¢cédo que nao
pegar em armas, realizar assaltos e assassinagtss Brupos marginalizados
movimentam dialeticamente o direito na praticayexedo uma forma de contra-poder
face aos dispositivos instituidos pelo poder, naosto que este ato violento € um
legitimo direito politico e esta bem longe do catacele barbarie. Como enfatizou
Adorno, a tentativa de superar a barbarie é prirabrdara a sobrevivéncia da

® 7I1ZEK, S. O Mais Sublime dos Histéricos — Hegel com Lacars (R&us Sublime Des
Hysteriques — Hegel pass®io: JZE, 1991, p. 186.

*®1dem.

2" BIRMAN, J. Mal-estar na Atualidade: a Psicanélise e as Novasnkas de Subjetivacao,
Rio: Civilizagéo Brasileira, 2003, p. 284 — 285.
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humanidadé® no entanto, é preciso ficar atento ao discurstabfijue tenta a cada dia,
principalmente, através da midia, confundirnagssas na mistura destes conceitos:
violéncia e barbarie. A violénciapode ser um sintoma dmrbarie mas ndo precisa

necessariamente sé-lo; diz Adorno:

Em circunstancias em que a violéncia conduz ingtuai situactes bem
constrangedoras em contextos transparentes paagig de condicbes
humanas mais dignas, a violéncia ndo pode sem meafs menos ser

condenada a barbarfg.

N&o constitui barbarie a acdo dos movimentos sycigpos subalternos, nem
mesmo a acao das consideradas “organizacdes csasinaue usam muitas vezes da
violéncia politica (até mesmo inconscientemente antiwioléncia pura”) baseada em
consideracgdes racionais, através de uma razao/eer@nda que rompam os limites da
legalidade. No entanto, Barbéarie, por outro lado, a atuacdo mortifera da policia
politica na “segunda natureza”, legitimada por istema de justica fascista.

Em momentos como esse, de acentuado antagonisimag sogue ha de podre na
lei € revelado por urexcessoseja huma “democracia” ou hum “totalitarismo”, eral
politica é missionaria ou secular. E como se aafperformativa pertinente, em algum
nivel, a todas as instituicbes e aos fatos socjaes elas patrocinam na segunda
natureza, comecasse a vazar para fora de seu esmagmalmente” circunscrito e a
dissolver a capacidade da instituicdo de fornecer contexto crivel de realidade
significativa. Em momentos como esse, a autoridadela-se fascista, incapaz de
esquecer e incapaz primordialmente de recalcarnserdido pulsional da funcgéo

simbdlica, que se expande e transborda festado de excec¢ao schmittiano”.

8 ADORNO, T. W.Educagéo e EmancipacaRio: Paz e Terra, 1995, p. 155 — 168.
2 1dem,p. 159.
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